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POR QUE A PAZ? GLOBALIZAGAO, COLONIALISMO E VIOLENCIAS

Miriam Debieux Rosa
Deivison Faustino

Gabriel Inticher Binkowski
Priscilla Santos de Souza

INTRODUCAO

Este texto foi construido a muitas maos. Nasce da proposta de uma disci-
plina coletiva intitulada Psicandlise e Violéncia: Dialogos (Im)pertinentes,
realizada simultaneamente em varios programas de pos-graduagao e mi-
nistrada por varios colegas® da Rede Internacional Coletivo Amarragoes:
Politicas com Juventudes, que permitiu aprofundar nossos debates.

A proposta, inovadora e inclusiva, foi a de uma provocacao usando
trechos de autores, respondida por uma elaboragdo de outro colega. Em
nosso caso, a provocagao partiu da parceira Leonia Cavalcante, através de
dois trechos de dois autores de campos de conhecimento e periodos diversos:
um deles € Reflexoes para os tempos de guerra e morte escrito por Sigmund
Freud (1915/1969), em meio a escuridao da Primeira Guerra Mundial, e
o outro, de Milton Santos, Por uma outra globaliza¢do: do pensamento
unico a consciéncia universal (1999/2001), abordando a globalizagdo e o
capitalismo.

O desafio foi por nds recebido e respondido por pesquisadores que
ministravam a disciplina Politica e desejo em Frantz Fanon, no PPG da

Psicologia Clinica da USP, ofertada no segundo semestre de 2020. Reunimos

32 Andréa Guerra (UFMG), Marcelo Pereira (UFMG), Jacqueline Moreira (PUC
Minas), Miriam Debieux Rosa (USP), Leonia Cavalcanti (UNIFOR), Antoine Masson
(Université Catholique de Louvain), Rose Gurski (UFRS), Sandra Torossian (UFRGS) e
Claudia Perrone (Universidade Federal Santa Maria)(UFSM).
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nossos saberes para uma constru¢do conjunta das ideias norteadas pela
psicanalise, pela politica e pelos debates sobre o colonialismo, debatidas no
Laboratorio Psicandlise, Sociedade e Politica (PSOPOL/IPUSP).

Os dois trechos abordam, de modos distintos, a guerra e a morte, ou mais
especificamente, a morte de muitos a0 mesmo tempo, sem o tratamento
convencional (Freud, 1915/1969), e, como destaca Milton Santos
(1999/2001), a énfase em outro tipo de tatica de guerra, a globalizagdo
perversa, pensada como uma tecnologia de destrui¢ao. Tema tristemente
atual frente a crise humanitaria, sanitaria, politica, social e econdmica que
vive o pais (Brasil) na pandemia da Covid 19.

No presente texto, vamos demonstrar o artificio da manutengao do poder
e da concentragdo de renda com outros meios. Nossa hipotese € que a sus-
tentagdo da internacionalizagdo do mundo capitalista estd ancorada em uma
outra modalidade de guerra, ou seja, que a globalizagdo perversa, como
nomeia Milton Santos (1999/2001), institui uma guerra sem nome, um co-
lonialismo amplo, geral e irrestrito, onde a centralizacdo do capital € o foco,
a custa de miséria, dominio e morte de muitos. Nessa medida, invertemos
a pergunta do didlogo entre Einstein e Freud, Por que a guerra? (FREUD,
1915/1982), em nosso caso, a violéncia. Substituimos pela pergunta: Por
que a paz?, uma vez considerado que estamos em guerra, com outra tecno-
logia e outro discurso.

Para abordar os temas, ressaltamos do texto de 1915, de Freud, a questao
da banalizagao da morte, evidente na falta do valor dado as vidas perdidas,
assim como das devidas honras funebres, estratégia que, apoiada no
anonimato, gera um impedimento do luto e esvaziamento da luta politica.
Para articular guerra e globalizag¢do, elucidamos a estratégia politica da
violéncia colonial ladeada pelo apelo ao humanismo abstrato ou a uma

igualdade descompromissada e ao liberalismo. Por fim, trazendo a tona o
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mecanismo que envolve a técnica, arquivo e violéncia genocida, faz sentido

a pergunta: O que pode um psicanalista diante da violéncia?

Quando a morte ndo ¢ um acontecimento

E evidente que a guerra esta fadada a varrer esse tratamen-
to convencional da morte. Esta ndo mais serd negada; somos
forcados a acreditar nela. As pessoas realmente morrem, ¢ nao
mais uma a uma, porém muitas, frequentemente dezenas de
milhares, num Unico dia. E a morte ndo é mais um aconteci-
mento fortuito. (FREUD, 1915/1982, p. 301, grifo nosso)

Destacamos dois pontos de reflexdes a partir das Reflexoes para os
tempos de guerra e morte (FREUD, 1915/1969). O primeiro refere-se a que,
diante de dezenas de milhares que morrem sem nenhuma comogao, a morte
deixa de ser um acontecimento humano que mobiliza toda a cultura para as
devidas honras e rituais finebres, quando se articula o singular ao coletivo
em um acontecimento social ¢ comunitario. Ha inflexdes quando as mortes,
assim como as vidas que nao importam, deixam de ser um acontecimento:
nada de novo no front. O texto de Freud, acima citado, reconhece o lugar
primordial da destruicao e da morte, abrindo para o desenvolvimento tedrico
da pulsdo de morte, em 1920. Mas também, muito além de um destino
incomensuravel da pulsao, reconhece o desacontecimento social e politico
da morte, quando esta ndo faz inscri¢ao e historia social. Esse fendmeno esta
presente na Primeira Guerra Mundial: a infantaria enfrentando as baionetas
se aprimora nas violéncias da colonizacdo. Da-se a ver também na Segunda
Guerra Mundial, mas persiste para além de ser efeito colateral nas guerras.

O segundo ponto refere-se a que outra logica social se instaura quando

a morte, a supressao do luto e a violéncia deixam de ser um efeito colateral
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das conquistas e passam a ser a estratégia para melhor instituir a gestdo
social e a politica na logica da guerra (ROSA, PENHA, & ALENCAR,
2019), que elege inimigos internos ou externos a serem combatidos,
controlados e eliminados. Tal gestdo social agrega em sua técnica o
discurso homogeneizante que guarda ao homem civilizado (de uma certa
classe social, género e cor) o direito a vida digna, restando aos outros a vida
nua (AGAMBEN, 2003/2004). Aos demais fica instituida a invisibilidade,
o anonimato e o impedimento do luto e da luta, gerando um sofrimento
sociopolitico ndo nomeado, uma melancolizacao, tal como elucida Sandra
Alencar (2011). No seu trabalho 4 experiéncia do luto em situac¢do de
violéncia: entre duas mortes, a autora demonstra o impedimento dos
processos de luto das populagdes submetidas cotidianamente aos discursos
sociais desqualificadores e violentos.

A logica social que faz a guerra por outros meios se instaura utilizando-se
de discursos homogeneizantes que tragam fronteiras e valores naturalizando
as formas de um mundo colonial em que as violéncias, devidamente

banalizadas, servem para sustenta-lo e amplié-lo.

A BANALIZACAO DA VIOLENCIA DO ESTADO E A INSTITU-
ICAO DO OUTRO DOS LACOS SOCIAIS

No campo tedrico-filosofico, a violéncia encontra-se dentro do debate
ético. O que entendemos por violéncia? Diante do senso comum, diriamos
que se trata de violagdo de uma lei contra um coletivo ou individuo.
Ordenamentos juridicos — conjunto de leis, decretos, normas —, Estado

democratico, Estado de direito, muitas sdo as formas de tentarmos delimitar

as caracteristicas que descrevem e legitimam o que € violéncia.
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O Estado ¢ o produto ¢ a manifestagdo do antagonismo
inconcilidvel das classes. O Estado aparece onde e na medida
em que os antagonismos de classes ndo podem objetivamen-
te ser conciliados. E, reciprocamente, a existéncia do Estado
prova que as contradi¢des de classes s@o inconciliaveis. (LE-
NIN, 1917/2010, p.27)

A perspectiva liberal se apresenta insuficiente para pensarmos a violéncia
e a paz. [sso porque suas orientagdes passam pela manutencao das relagdes
atuais hegemonicas de poder, do controle das posi¢des econdmicas e sociais
das diferentes classes. Para pensarmos a violéncia social ¢ necessario
entender que sua concepc¢ao ocorre dentro de uma estrutura ligada a
formacao e ao funcionamento do Estado que, como nos aponta Lenin, ¢ um
orgao nao de conciliagdao, mas de dominacgao de classe. Nesse sentido, como
nos coloca Santos (1999/2001), a globalizagdo capitalista e a fragmentacao
do mundo contemporaneo vai, de forma perversa, matando a solidariedade
e despedagando os lagos sociais.

O dialogo entre Einstein e Freud que, a principio, teria o nome para
publicacdo de Direito e violéncia ganhou o titulo final de Por que a
guerra? (1932/1981). Em um momento marcante da historia dita universal
— a Primeira Guerra Mundial (1914-1918) — os intelectuais escolhidos
pela Liga das Nagdes Unidas para trocarem cartas a respeito do tema se
apresentavam extremamente implicados em extrair consequéncias desse
didlogo. Sabemos a importincia para a psicanalise de suas formulagdes e
seus desdobramentos.

A banalizagdo da violéncia ocorrida durante essa guerra entre os paises
“civilizados” parece impressionar Freud, ainda que o mesmo considere que,

em “nacdes civilizadas se achavam residuos dispersos de alguns povos”
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(FREUD, 1915/1981, p.158), apontando para uma posi¢ao hierarquizada
entre povos e culturas. E interessante lermos, em algumas partes desse
mesmo texto, uma profunda decepg¢ao em observar sua dificuldade de
encontrar respostas para solucionar problemas que assolam a humanidade,
como a guerra, mas com atencao em seus efeitos, Freud descreve hipdteses
para sua origem e consequentemente um possivel fim.

Freud (1932/1981) sugere substituir a palavra poder, proposta por
Einstein no tema da carta e em suas reflexdes, pela palavra violéncia,
entendendo que seriam opostas, e que o direito substituiu a violéncia, mas
que o poder teve origem na e com a violéncia. Ele, Freud, localiza que os
“conflitos de interesse entre os homens se resolvem mediante o emprego da
violéncia” (p.238). A partir desse didlogo, questdes importantes podem ser
colocadas para pensarmos nesse deslizamento proposto por Freud. Como o
exercicio do poder e, consequentemente, da violéncia ¢ empregado? Quais
as formas ideologicas ligadas ao exercicio da violéncia?

A naturalizagdo da dominagdo entre os povos ¢ a permanente disputa
em guerras de conquista de territorio, assim como a expropriacao dos bens
e vidas, estdo camufladas pelo horror em que os povos autodeclarados
racionais e civilizados se impuseram. Havia paz, apesar de a guerra nao
cessar nos territorios fora da metropole? Ou entdo, a quem pode ser
destinada a violéncia? Freud (1915/2011) destaca os efeitos da guerra e
da morte, apontando que, quando a repeti¢do da morte se apresenta como
modus operandi para a destrui¢do e nao como um efeito natural da vida e
suas consequéncias, passamos para uma estratégia de aniquilagdo de parte

da sociedade.

As pessoas morrem de fato, ¢ ndo mais isoladamente, mas

em grande niimero, as vezes dezenas de milhares num s6 dia.
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Isso ja ndo ¢ acaso. Certamente ainda parece casual que uma
bala atinja este ou aquele outro, mas uma segunda bala pode
atingir mais outro, e o acumulo pde fim a impressao de acaso.
(FREUD, 1915/2011, p. 173)

Dessa forma, podemos dizer que as milhares de mortes dos jovens
no Brasil, em sua maioria negros e negras, se tratam de um acaso? Qual ¢
o projeto, ainda que nao nomeado dentro do Estado, que permite que tal
coincidéncia se repita em dezenas de anos? Evidentemente, falamos de uma
autorizagdo, nada velada, heranca das formas de dominacao colonial que
subjuga e deseja amedrontar aqueles que devem permanecer em posi¢ao
de desvantagem quanto aos interesses inconciliaveis de uma sociedade de
classes.

Freud(1932/2010) afirma que “duas coisas mantém uma comunidade:
a coacao da violéncia e as ligagdes afetivas — as identificacdes— entre seus
membros. Se falta um desses fatores, possivelmente o outro pode manter
de pé a comunidade.” (p. 243). A unidade, ou as ligagdes afetivas aqui
destacadas pelo autor — que desenvolvermos mais a frente no texto — diz que
esses lacos emocionais construidos entre as pessoas sao desenvolvidos pelo
amor ou pela identificagdo, sendo estes os alicerces da sociedade, de acordo
com o autor. O carater ambivalente da identificacdo pode ser a expressao
da ternura ou do desejo de eliminagdo. Ainda sobre o tema, em Psicologia
das massas e analise do eu, de 1921, Freud diz: “percebe-se apenas que a
identificagdo se empenha em configurar o proprio Eu a semelhanga daquele

299

tomado por ‘modelo’” (p. 48). Quais os modelos adotados em nossa

sociedade?

E interessante observar uma das apostas freudianas em dizer que

uma condi¢do ideal seria aquela em que sujeitos de uma comunidade se
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submetessem “a ditadura da razao” (FREUD, 1932/2010, p. 247). Ja que o

que se viu na guerra referenciada era esperado dos incultos e atrasados, mas
ndo dos civilizados, ideologicamente considerados racionais e evoluidos
culturalmente. Podemos dizer que uma das fungdes narcisicas ¢ garantir
que o ideal seja espelho.

Nesse sentido, como abordaremos mais a frente, o processo de
colonizagdo aprofunda os efeitos e os marcadores da diferenca, sobretudo
na racializagdo, para tornar parte da sociedade a caracterizacdo do Outro,
o lugar da dessemelhanca, desumanizada, passivel de toda ordem de
exploragdo e degradacdo para manutencao das posi¢cdes de poder. Como o
proprio autor destaca, entre os grandes pensadores que escolhera, acreditando
ser o melhor para a compreensao da vida, estavam os familiares de sua
propria lingua, “nenhum desses grandes lhe era estrangeiro por se expressar
em outra lingua.” (FREUD, 1915/2010, p.159) As observacdes sobre o
Unheimlich promovidas por Neuza Santos Souza no texto O estrangeiro:
nossa condi¢do nos auxiliam na compreensdo das posi¢des de segregacao
e exclusdo. Se no senso comum o estrangeiro ¢ designado pela diferenca
fisica, da lingua e da linguagem e de outros tragos culturais, a psicanélise
apresenta o estrangeiro como aquilo do sujeito que lhe ¢ familiar, mas

desconhecido, ¢ o infamiliar.

Para a psicanalise, o estrangeiro ¢ o eu. O eu, ndo tomado
COMmoO O quer 0 senso comum — unitdrio, coerente, idéntico a si
mesmo -, mas o eu pensado em sua condigdo paradoxal — di-
vidido, discordante, diferente de si mesmo — tal como, de uma
vez por todas, o poeta nos ensinou: “Eu é outro.” (SOUZA,
1998, p. 155)

Ao rechacgar o outro como o portador da diferenga, o Eu se mostra
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incapaz de suportar parte de si, assim como a alteridade radical. Souza
(1998) localiza que o estrangeiro pode ser um lugar atribuido as mulheres,
aos LGBTs, aos negros e negras, ou seja, sera sobre tais figuras do estranho

na sociedade, que sera dirigido o 6dio e a intolerancia.

FACES DO DISCURSO: GUERRA E GLOBALIZACAO
PERVERSA

Do discurso homogeneizante e estigmatizante a fabula da globalizacao,
o pano de fundo ¢ a desqualificagdo seletiva do valor da vida. Uma de suas
faces visiveis ¢ a imagem dos barcos de imigrantes lotados e morrendo nas
telas do mundo indiferente. Imagem evidente da banalizacao da morte do
outro e de que a globalizagao serve a circulagao e centralizacdo econdmica,
mas sem a circulagao de pessoas.

A globalizagdo, guerra sem nome e com outras armas, silenciosa e
mortifera na medida em que homogeniza e elimina seletivamente, visa um
colonialismo amplo, geral e irrestrito. Diante dessa constatacdo, Milton
Santos clama por outra globalizagdao: do pensamento unico a consciéncia
universal, que ¢ a discussdo sobre universalidade. A partir de Santos,
podemos dizer que a globalizagdo perversa ¢ a continuacdo da guerra por
outros meios, mascarando e naturalizando a violéncia em relagdo a alguns
grupos populacionais. Sem duvida, a questdo contém o debate travado por
Michel Foucault (1999) que propde uma inversao da classica afirmativa
do general prussiano Carl von Clausewitz “A guerra é a continuagdo da
politica por outros meios” (1832/2010, p.30), para “A politica é a guerra
continuada por outros meios” (FOUCAULT, p. 22).

O destaque neste artigo sera demonstrar que guerra e globalizacdo

perversa sao diferentes discursos que mantém o mesmo tipo de proposta de
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lago social. A questdo-chave sera elucidar a dobra dos discursos, ou seja,
a verdade do discurso da globalizagao ¢ elucidada em outro discurso, o da
gestdo na logica da guerra (LACAN, 1966/1998), que mira na centralizacao
do capital, autoriza o ddio e a satisfacdo narcisica/gozo com o sofrimento
do outro, restaurando um colonialismo amplo, geral e irrestrito.

A asticiadosdiscursos,aparentemente neutros, universais, economicistas,
juridicos, médicos, politicos, policiais, estd em se desligarem das suas
consequéncias: mortes, miséria, espoliacdo de bens materiais e culturais.
Instituem-se modos de colonizar, dominar, conquistar e escravizar que
sdo mais facilmente detectaveis na guerra. A montagem da globalizagdo
perversa permite fazer guerra sem esse nome, articulando o gozo no lago

social.

A logica parandica casa-se com 0 gozo narcisico e produz
o império do significado que nada podera abalar. Ela impde,
em nome da cultura, que ndo haja partilha com o outro e que
os bens comuns sejam privatizados. Imaginariamente, agem
pelo bem da humanidade extirpando os descontentes, o mal,
equivoco que provoca guerras violentas e bem-intencionadas,
guerras permanentes. (ROSA, PENHA, & ALENCAR, 2019,
70)

As cenas de violéncia tornam-se espetaculo, como destaca Rosa (2016),
e sdo a face mais visivel do conflito politico-cultural. Visiveis pelo impacto
do horror e da pregnancia imagindria, assim como pelo modo como
induzem e administram as paixdes, promovem equivocos ao obscurecer as
tramas politicas, sociais e subjetivas que produzem tais cenas. Os excessos
em jogo esvaziam, como dissemos, a reflexdo e o debate politico, de modo

que turvam a presenca dos conflitos sociais e dos discursos alienantes. As
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violéncias mascaram as inimeras questdes sociais, como nas situagdes de
miséria, sempre acompanhadas de um processo historico de exploragao e de
humilhagao. Promovem uma modalidade sociopolitica de sofrimento que
remete ao desamparo discursivo, ao silenciamento ¢ a melancolizagao.

Segundo Rosa (2016), as situagdes de miséria, os racismos, as
discriminagdes, produzidas e sempre acompanhadas por um processo
historico de exploragao e de humilhacao, sdao mascaradas pela pregnancia
imaginaria da violéncia atribuida a eles mesmos. A violéncia, o d¢dio, o
medo e a inseguranca sdo estratégias politicas que enredam os sujeitos, pelo
modo como induzem e administram as paixdes, promovendo equivocos ao
obscurecer as tramas politicas, sociais € subjetivas que as produzem. No
entanto, o sofrimento dai decorrente ¢ experienciado nao, apenas, como
interrupcao abrupta de uma dada ordem social, sendo, como a propria ordem
social, em seus imensos terrores cotidianos, como nos lembra o célebre
Mark Twain:

Havia dois “reinos de terror”, se quisermos lembrar ¢ levar
em conta: um forjado na paixdo quente; o outro, no insensivel
sangue-frio... nossos arrepios sao todos em fung@o dos “horro-
res” do Terror menor, o Terror momentaneo, por assim dizer,
ao passo que podemos nos perguntar o que ¢ o horror da morte
rapida por um machado em comparagdo a morte continua, que
nos acompanha durante toda uma vida de fome, frio, ofensas,
crueldades e coragdes partidos. (TWAIN, 1997, 47-48)

Esse “Reino silencioso do terror” pode ser muito mais devastador que os
momentos esporadicos e gritantes de sua interrupg¢do. Como alerta o filéso-
fo esloveno Slavoj Zizek (2014), também se referenciando a essa alegoria,

as violéncias que mais conquistam repudio ou atragao sao exatamente as
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experimentadas “enquanto tal contra um pano de fundo de grau zero de ndo
violéncia” (p.17). Ou seja, apenas aquilo que perturba a ordem “normal”
¢ percebido (e eventualmente, repudiado) como violéncia enquanto a vio-
léncia “objetiva” — de uma ordem “normal” injusta — € naturalizada e invi-
sibilizada. Consequentemente, repudia-se, por principio, o primeiro terror,
enquanto aceita-se o segundo como parametro de normalidade deixando,
inclusive, de toma-lo como violento (FAUSTINO, 2018a). Entramos aqui

nas consideracgoes sobre a violéncia colonial.
Eu ndo sou da paz. Consideragdes sobre a violéncia colonial

(...) A paz ¢ muito falsa. A paz ¢ uma senhora. Que nunca
olhou na minha cara. Sabe a madame? A paz ndo mora no meu
tanque. A paz ¢ muito branca. A paz ¢ palida. A paz precisa de
sangue. (FREIRE, 2008)

A violéncia colonial ¢ irma gémea, porém bastarda, da cidadania liberal e
das nog¢des modernas de individuo e sujeito. G€mea, porque o colonialismo
constituiu-se como elemento socio-histérico fundamental para a chamada
acumulagdo primitiva de capitais na Europa: a expansao colonial viabilizou
ao capitalismo nascente, através da escravidao, do saque sistematico ¢ da
rapinagem no “novo mundo”, gerando um acumulo de riquezas e saberes
que transformou irreversivelmente as relagdes de produgao e a sociabilidade
no interior dos principais Estados nacionais europeus entre os séculos XVI
e XIX, abrindo espaco para a emergéncia do individuo burgués e de seus
conflitos existenciais. Como reconheceu o proprio Karl Marx, em seu

célebre O Capital:

O sistema colonial amadureceu o comércio e a navegagao
como plantas num hibernaculo [...] As manufaturas em ascen-
50, as colonias garantiram um mercado de escoamento ¢ uma
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acumulagdo potenciada pelo monopdlio do mercado. Os te-
souros espoliados fora da Europa diretamente mediante o sa-
queio, a escravizagdo e o latrocinio refluiram a metropole e la
se transformaram em capital. [...] Hoje em dia, a supremacia
industrial traz consigo a supremacia comercial. No periodo
manufatureiro propriamente dito, ao contrario, ¢ a suprema-
cia comercial que gera o predominio industrial. Dai o papel
preponderante que o sistema colonial desempenhava nessa
época. [...] Tal sistema proclamou a produgdo de mais-va-
lor como finalidade ultima e tinica da humanidade. (MARX,
1867/2013, p. 823-4)

Essa relagdo de sangue instituida no colonialismo foi, por outro lado,
historicamente escamoteada, ou, melhor dizendo, denegada, por um discur-
so que entendia liberalismo e humanismo como antitéticos a escravidao®.
Ignora-se, nessa posi¢do, em primeiro lugar, o papel fundamental do racis-
mo como ideologia de objetifica¢do essencializada dos povos colonizados.
As diferencas culturais e fenotipicas foram utilizadas como marcadores
sociais de diferenga que legitimaram a escraviddo moderna a partir da im-
possibilidade de reconhecimento dos colonizados enquanto seres humanos.
Reduzidos ao status de coisa inessencial — homem-objeto, homem-merca-
doria, homem-moeda (MBEMBE, 2013) — os colonizados poderiam ser
molestados livremente sem que essa violéncia contrastasse com os ideais de

liberdade e igualdade que estruturaram o humanismo renascentista ou ilu-

33 No caso brasileiro, as classes dominantes (escravistas) se basearam na ideologia
liberal para reivindicar o direito de serem representadas no Estado, até¢ entdo dominado
pela metropole portuguesa. As disputas dai decorrentes resultaram na independéncia
parcial, em 1822 e, total, com a abertura dos portos em 1831, mas sem questionar a
escraviddao. Do mesmo modo, a reacdo da Fran¢a revolucionaria, diante da revolucao
haitiana, na ex-colonia de Sdo Domingos , foi a de negar, pela imposi¢do das armas, a
independéncia revolucionaria que reivindicou a distensdo da igualdade e a liberdade ndo
apenas para os territorios coloniais, mas também, para aqueles seres humanos que até
entdo, ndo serdo reconhecidos como tal.
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minista. Ignora-se, em segundo lugar, a funcdo simbolica do racismo para
a constituicdo das no¢des modernas de sujeito. A inversao antropocéntrica
que substituiu a “velha” ordem social “fechada” pela percep¢ao do homem
enquanto demiurgo dos proprios pressupostos exigiu, a0 mesmo passo, a
elei¢do de um bode expiatorio que pudesse atuar como depositario das con-
tradi¢Oes que sdo proprias ao sistema capitalista e, sobretudo, a esse sujeito
pretensamente autossuficiente, onipotente e onipresente. Assim, as colonias
ndo se limitavam a servir de espaco de rapinagem de recursos naturais e hu-
manos, mas, sobretudo, como territorio maldito onde as contradi¢des eco-
nomicas, culturais e simbolicas do capitalismo pudessem ser transferidas.
Frantz Fanon (1952/2008), psiquiatra martinicano bastante influenciado
pela psicanalise freudiana, fala das fungdes simbolicas dessa demonizagao
dos colonizados, ao representa-los como primitivos, em contraponto aos co-
lonizadores, vistos sempre como civilizados, como o insuspeito diagnostico

de Freud sobre a guerra deixa transparecer:

Afirmou-se, sem duvida, que as guerras ndo poderdo ter-
minar enquanto os povos viverem em tao diversas condi¢des
de existéncia, enquanto as valora¢des da vida individual di-
ferirem tanto entre uns e outros e os 60dios, que os separam,
representarem forgas instintivas animicas tdo poderosas. Esta-
va-se, pois, preparado para que a humanidade se visse ainda,
por muito tempo, enredada em guerras entre 0os povos primiti-
vos e os civilizados, entre as ragas humanas diferenciadas pela
cor da pele e, inclusive, entre os povos menos evoluidos ou
incultos da Europa. Mas das grandes nagdes da raca branca,
dominadoras do mundo, as quais coube a dire¢do da humani-
dade, que se sabia estarem ocupadas com os interesses mun-
diais, e cujas criagdes sdo os progressos técnicos no dominio

da natureza e os valores culturais, artisticos e cientificos; des-
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tes povos esperava-se que saberiam resolver de outro modo
as suas discordias e os seus conflitos de interesses. (FREUD,
1915/1976, p.5)

Ao fantasiar o negro (négre) como simbolo de selvageria, atraso,
violéncia, terrorismo e estupros ndo sancionados, o branco/europeu /
ocidental cria a si proprio como o oposto disso. A demonizagdo e
animalizag¢do (bestializa¢do) do negro, do mulgumano, do ndo europeu em
geral teve, inicialmente, a fun¢do simbolica de afirmar a superioridade do
ocidente e, com isso, viabilizar a expansdo e imposi¢ao mundial das relacdes
de produgdo capitalistas. Como Gershon Legman, ao se referir as antigas
historias em quadrinhos do “velho oeste” cujo personagem “malvado” ¢

sempre 0 andnimo e ndo menos estigmatizado como “indio”, constata:

Que se saiba, os americanos sdo o Unico povo moderno,
com excegdo dos boeres, que varreram totalmente a popula-
¢do autdctone da terra onde se instalaram. Assim, apenas a
América podia ter uma consciéncia nacional a aplacar, forjan-
do o mito do “Bad Injun” (indio mau), a fim de, em seguida,
reintroduzir a figura historica do Pele Vermelha honoravel,
defendendo sem sucesso sua terra contra invasores armados
com biblias e fuzis. O castigo que ndés merecemos s6 pode
ser desviado se negarmos a responsabilidade do crime, pro-
jetando a culpa na vitima; provando assim — pelo menos a
nés proprios — que, dando o primeiro e unico golpe, agimos
simplesmente em legitima defesa. (LEGMAN?*apud FANON,
1952/2008, p.131)

34 LEGMAN, Gershon. Psychopathologie des comics. Les temps modernes, n° 43,
1949.
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Ocorre que essa transferéncia ndo € apenas simbolica, mas também
econdmica, na medida em que a inser¢ao colonial dos povos ndo europeus
na economia mundial capitalista foi marcada por desigualdades estruturais
que, até hoje, imprimem uma divisdo internacional e racial do trabalho que
racializa a distribuicao desigual dos efeitos do chamado desenvolvimento
desigual e combinado de capitais no globo terrestre. Ha, portanto, uma
relagdo dialética entre capitalismo, colonialismo e racismo, mesmo no
contexto contemporaneo, que implica uma espécie de morte antes da morte,
que determina quem ¢ cidaddo e quem ¢ ilegal, quem ¢ violento e quem ¢
pacifico, quem vive e quem morre (FAUSTINO, 2018b).

Em seu estudo sobre o funcionamento politico e economico do
imperialismo, Rosa Luxemburgo (1913/1984) sugeriu que a violéncia
sist€émica e racializada, anteriormente observada por Marx ndo foi
exclusividade do periodo inicial de desenvolvimento do capitalismo, mas
seguiu atuando, como contraparte nao assumida todos os demais estagios de
acumulagdo capitalista. Luxemburgo observa que, tanto a industrializagdo
se consolida a partir da industria téxtil britanica ¢ a sua fome insaciavel
por matéria-prima oriunda das colonias escravistas de algoddao no sul dos
EUA, quanto o desenvolvimento capitalista ao final do século XIX e inicio
do século XX, onde a constituicdo de grandes monopolios financeiros
oligopolizados criaram novas demandas por mercados exclusivos de
matéria-prima € consumo e, sobretudo, por superexploracao da forga de
trabalho.

Esse processo de dominagao nao apenas ampliou os niveis de acumulagao
de capitais nos centros capitalistas, mas também garantiu valvulas de escapes
para as contradi¢cdes de classe na Europa. Em muitos paises europeus,
as reivindicagdes operarias por melhores condi¢des de vida s6 puderam

ser atendidas através de pactos como o Welfare State (Estado de bem-
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estar social) porque havia a possibilidade de transferir efetivamente essas
condigdes precarizadas e a violéncia que lhe ¢ inerente para as periferias
capitalistas — colonizadas ou semicolonizadas.

O colonialismo foi a base sangrenta sob o qual se estruturou o sujeito
moderno, mas também as nocdes de cidadania, liberdade, razdo e igual
dignidade que lhe sdo inerentes. Esse irmdo gémeo, contudo, ndo pode ser
reconhecido, sob o risco de comprometer aimagem coerente e pretensamente
emancipadora que o liberalismo criou a respeito de si. O problema,
tipicamente psicanalitico, ¢ que aquilo que se oculta de si mesmo — nao
apenas o colonizado, que deixa de ser visto como humano, mas a propria
violéncia que acompanha essa desumanizagao — retorna como sintoma, por
vezes, fantasmagorico. A desumanizacao e monstrificagdo do outro — uma
certa morte social que desconsidera a sua humanidade —, implica, também,
uma certa desumanizacao do eu/nos. Atento a isso, Aimé Césaire chegou
a sugerir que o repudio ocidental burgués a violéncia nazista ndo era, em
si, um repudio a violéncia, se ndo, um repudio a ousadia de executa-la na

Europa contra europeus:

As pessoas espantam-se, indignam-se. Dizem: “Como ¢
curioso! Ora! E o nazismo, isso passa!” E aguardam, e es-
peram; e caiam em si proprias a verdade — que ¢ uma bar-
barie, mas a barbarie suprema, a que coroa, a que resume a
quotidianidade das barbaries; que é o nazismo, sim, mas que
antes de serem as suas vitimas, foram os cumplices; que o
toleraram, esse mesmo nazismo, antes de o sofrer, absolve-
ram- no, fecharam-lhe os olhos, legitimaram-no, porque até ai
so se tinha aplicado a povos ndo europeus; que o cultivaram,
sdo responsaveis por ele, e que ele brota, rompe, goteja, antes
de submergir nas suas aguas avermelhadas de todas as fissuras
da civilizacdo ocidental e cristd. Sim, valeria a pena estudar
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clinicamente, no pormenor, os itinerarios de Hitler e do hitle-
rismo ¢ revelar ao burgués muito distinto, muito humanista,
muito cristdo do século XX que traz em si um Hitler que se
ignora, que Hitler vive nele, que Hitler é o seu demoénio, que
se o vitupera ¢ por falta de 16gica, que, no fundo, o que nao
perdoa a Hitler ndo ¢ o crime em si, o crime contra o0 homem,
nao ¢ a humilhagdo do o homem em si, ¢ o crime contra o ho-
mem branco, a humilha¢do do homem branco ¢ o ter aplicado
a Europa processos colonialistas a que até aqui s6 os arabes da
Argélia, os «coolies» da india e os negros de Africa estavam
subordinados. (CESAIRE, 1950/1978, p.14)

O racismo representa a bestializacdo do colonizado. Diante de uma besta
— nado-humana — o direito, o reconhecimento e, sobretudo, a transferéncia
ndo operam. Seu assassinato direto ou indireto sequer chega a ser visto
como tal e, portanto, ndo resulta em grandes crises de consciéncia. A
Bélgica de Leopoldo II, o Reino Unido do liberalismo, ou os EUA da
democracia mataram, juntos, dezenas de vezes mais que 0 nazismo sem que
essas mortes fossem alvo de qualquer reptidio ou provocassem discussoes
sobre reparagoes.

O racismo ¢ uma ideologia de dominag¢do que autoriza a morte real e
simbdlica daquele que ¢ considerado outro. Esse aspecto € sociologicamente
pertinente em um momento historico de mundializagao do capital, como o
nosso, onde ja ndo ha mais “fora” para descartar os proprios entulhos. Em
decorréncia, a violéncia, a auséncia de democracia e a miséria —mas também
os miseraveis bestializados — que ha séculos estavam geograficamente
distantes dos grandes ‘“centros” capitalistas, agora se aglomeram sob os
“nossos” olhos pretensamente inocentes e espantados. A “transferéncia”
aqui, nos centros, ganha novas roupagens e o velho racismo antinegro se

transmuta para fundir-se a xenofobia e a islamofobia.
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Ao contrario do que se supds, incialmente, a chamada globaliza¢do nao
resultou na dissolucao de barreiras sociais, mas sim, na ascensao de varias
outras, de forma a viabilizar a livre-circulacdo de capitais, como alerta
Milton Santos:

A globalizacado ¢, de certa forma, o apice do processo de
internacionalizagdo do mundo capitalista. Para entendé-la,
como, de resto, a qualquer fase da historia, ha dois elementos
fundamentais a levar em conta: o estado das técnicas e o esta-
do da politica. H4 uma tendéncia a separar uma coisa da outra.
S6 que a globalizacdo ndo ¢ apenas a existéncia desse novo
sistema de técnicas. Ela é também o resultado das agdes que
asseguram a emergéncia de um mercado dito global, respon-
savel pelo essencial dos processos politicos atualmente efica-
zes. Os fatores que contribuem para explicar a arquitetura da
globalizacdo atual sdo: a unicidade da técnica, a convergéncia
dos momentos, a cognoscibilidade do planeta e a existéncia de
um motor Unico na historia, representado pela mais-valia glo-
balizada. Um mercado global utilizando esse sistema de técni-
cas avancgadas resulta nessa globalizagdo perversa. (SANTOS,
2001, 15)

Nas periferias contemporaneas, porém, a violéncia da velha divisao in-
ternacional do trabalho, da superexploracao do trabalho e a perpetuagao da
miséria quase absoluta, ganha novas expressdes ao acomodar-se as novas
necessidades de acumulacdo de capitais. A precarizacdo, a desregulamenta-
¢ao e a uberizagao do trabalho, associadas ao desmonte de direitos sociais,

duramente conquistados, assumem propor¢des jamais vistas e as contradi-

coes sociais dai resultantes, que sempre foram geridas pela violéncia e pelo
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O Brasil, que tem a terceira maior populagdo carceraria e a forga policial
mais letal do mundo, encontra no racismo e na criminaliza¢ao dos pobres os
critérios de seletividade que estruturam as politicas de seguranca publica.
No campo da satude, os dados oficiais informam que as pessoas negras sao
as que mais morrem por diabetes tipo II, doencas cardiovasculares, HIV/
Aids, tuberculose e, sobretudo, Covid-19. O racismo, contudo, assim como
no caso do Rei Leopoldo II, garante que essas mortes ndo sejam vistas e
reconhecidas como tais, impedindo, com isso, ndo apenas a possibilidade do
luto de quem permanece vivo, ou quase vivo, quase morto, mas, inclusive, a
oportunidade de enfrentar as suas causas.

O que queremos dizer com isso ¢ que a violéncia, aqui, em todas as
suas dimensdes de Terror, ndo se resume a morte fisica e racialmente
orientada, mas a essa morte simbolica que a antecede ¢ a acompanha
incontestadamente. Diante dela, o apelo ao humanismo abstrato ou a uma
igualdade descompromissada é de poucaserventia. Tratar-se-ia, se quisermos
retornar a Frantz Fanon, de nos implicarmos em uma “reestruturagao do
mundo” (FANON, 1952/2008, p. 82), tarefa que ndo se esgota na clinica,

mas que pode encontrar nela um espago importante de elaboragao.

O QUE PODE A PSICANALISE DIANTE DA VIOLENCIA?
TECNICA, ARQUIVO E GENOCIDIO

As obras de Sigmund Freud e de Walter Benjamin tém certa proximidade
temporal e geografica, sendo que esses dois pensadores tiveram seus destinos
e vidas transformados pela ascensdo do autoritarismo ¢ do nazismo na
Europa. Ainda que falando desde campos ¢ teorias bastante distintas, ambos
tinham em seus arquivos familiares e, certamente, em suas epistemologias,

tragos marcantes de um certo estilo de produgao de saber que os aproximava
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de uma tradi¢do judaica, em seu apego a letra e a transmissao escrita.

A aproximacao entre ambos vem sendo ressaltada e ressituada por
inimeros pesquisadores, tanto no Brasil como na Europa e na América
do Norte, contudo o que nos interessa apontar € que suas concepgoes
carregam uma conotacdo solida a proposito do acercamento entre direito
e violéncia e das conexdes destes com a memoria € o arquivo do campo
social. Ao responder a Einstein sobre a articulagcdo entre direito (Recht)
e poder (Macht), Freud (1932/2010)propde centrar o olhar sobre o par
direito (Recht) e violéncia (Gewaalt), dando relevo a origem comum e ao
desenvolvimento paralelo dos mesmos (VANIER, 2004). Ainda em Freud,
notadamente com Totem e Tabu (1913/2010), a civilizagdo ¢ pensada como
algo que inibe a violéncia pela via da repressdo pulsional e da gestdo da
culpabilidade, fundando um sentimento de fraternidade que, em si, seria
um ganho e uma reedicdo da experiéncia de consolagao promovida pela
presenca de um pai comum.

Mesmo em se tratando de uma hipotese mitologica em Freud, ou seja,
de uma mitologia produzida sob a égide do pensamento cientifico, teriamos
nessa construgdo uma hipdtese fantasmatica na qual as bases de um Estado
se sustentam: algo se ganha, algo se perde, mas o essencial seria esse solo
comum entre os humanos. Nisso podemos entrever algo que fora trabalhado
por Freud, relativo a Primeira Guerra Mundial, em Consideracoes atuais
sobre a guerra e a morte (FREUD, 1915/2002), onde ele sublinha que
nossa suposta decepcao com a guerra ¢ com o desejo de aniquilar o outro
seria ilusoria, uma vez que o tipo de rebaixamento da civilizagao as mogoes
pulsionais na guerra remete ao tipo de “regressao” psiquica experimentado
na chamada doenca mental. Além disso, essa decepgao esta escorada na
ilusdo de que a dita civilizacdo estaria livre do pulsional, algo proximo

da modalidade de denegagdo que temos quanto a nossa propria morte e
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também na cren¢a de que a civilizagao funcionaria de modo igualitario na
gestdo do comum.

Social e culturalmente, mora ai uma fantasia tdo estruturante como a
que viamos por tanto tempo funcionar em um lugar como o Brasil, a tal
democracia racial: “confundia-se” submissdo forgada com igualdade, numa
ordem mantida com muita violéncia, repressao e politicas de aniquilamen-
to de determinadas populagdes historicamente vulneraveis (SCHWARCZ,
2019). Em Para uma critica da violéncia, Benjamin (1920-1921/2013) co-
loca o Estado como uma violéncia, visto que sua base ¢ a de uma violéncia
mitica que, por sua vez, instaura ¢ ¢ mantenedora do direito. Nao se trata,

portanto, de uma violéncia natural, cuja fonte estaria em nossas supostas

mogdes pulsionais, € sim uma violéncia que esta nas veias do funcionamen-

J4 . ~

O filosofo Jacques Derrida, ao fazer uma leitura sobre o fundamento
mistico da autoridade em For¢a de Lei (1994/2007), afigura os proprios
dispositivos do direito como guardides de uma violéncia instauradora. Veja-
mos bem, seguindo a trilha esbogada pelo filésofo da desconstrugdo: o justo
transcende o juridico, pois a justica ndo se esgota em suas representacoes e

Para Derrida, o texto de Benjamin estaria assombrado pelo tema da
violéncia exterminadora, por uma logica ontologica da violéncia, partindo
de uma distingdo entre uma violéncia divina (da tradicdo judaica), que
destroi o direito, € uma violéncia mitica (da tradigdo grega) que instaura e
conserva o direito. No ensaio de Benjamin temos exposta uma interpretagao
da propria linguagem — da origem e da experiéncia da linguagem —, na qual
o mal, que ¢ o poder letal, viria a linguagem justamente por sua dimensdo
representativa, instauradora, mediadora, informativa; logo, por aquilo que

compde o movimento da técnica, da semiotica, qual seja, aquilo que arrasta
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e desvia a linguagem de sua destinacdo origindria, que ¢ o dom da presenga
¢ da nomeacao.

Essa dimensdo da técnica fora discernida por Martin Heidegger em
seu ensaio sobre esse tema (1953/1980), em que a questdo da técnica €
precisamente a da consequéncia da aplicacdo dos saberes quando nao
levamos em conta que cada uso da ciéncia carrega em seu bojo toda a
dimensao metafisica, ontologica, que a funda. Para o filosofo da Floresta
Negra, o risco que a humanidade conheceu durante a Segunda Guerra
Mundial (e aqui Heidegger se referia mais ao uso da tecnologia nuclear e
a da destruicdo em massa que ela promoveu) foi o de reduzir a técnica a
sua fungdo utilitarista, confundindo a aplicagdo de um saber com o proprio
saber. Isso constituiria o grande perigo, com a técnica sendo usada de
forma desenfreada, desvinculada da propria reflexdo ética de sua aplicagao,
como quando a linguagem se vé reduzida a sua dimensdo comunicativa,
deixando a sua dimensao simbolica excéntrica a sua propria existéncia.
(BINKOWSKI, 2018)

A controvérsia envolvendo Heidegger e o nazismo ¢ bem-conhecida
e bem-discutida em nossos tempos, sendo bastante esclarecedor que
Heidegger ndo tenha feito referéncia a dimensdo da técnica que poderia
ser discutida a partir do III Reich e de sua solu¢do final. Para Derrida
(1994/2007), essa, a solugdo final, nao se fomentou como um novo evento,
um desvio ou mutagao na histéria do nazismo, mas estava prevista desde
suas premissas, ja que racismo, antissemitismo e destruicdo do outro
sempre foram inseparaveis das concepgdes basais do Nacional Socialismo.
Seguindo a verve benjaminiana, Derrida aposta que a solu¢do final poderia
ter sido analisada pelo proprio Benjamin como sendo uma apari¢do-limite
da técnica levada as suas ultimas consequéncias, uma radicalizagao do mal

que ¢ intrinseca a propria queda da linguagem em sua fun¢do de nomeacao.
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Estaria ai desenhado o mecanismo no qual a violéncia se torna parte
essencial de uma violéncia organizadora e delimitadora de diferengas.

A pergunta aqui esbocada no titulo desta se¢do comeca entdo a fazer
sentido: o que pode um psicanalista diante da violéncia? Mais precisamente,
a partir das pontuagdes até aqui realizadas, o que pode um psicanalista
diante dessa violéncia instauradora, que anima nossas instancias juridicas,
nossas politicas, nossas policias e as modalidades de lago e fraternidade que
estruturam uma nac¢do como o Brasil?

Voltando alguns paragrafos, a propdsito das aproximagdes entre as
obras de Benjamin e de Freud, sabemos que a memoria compde uma nogao
privilegiada para os dois pensadores. Para Freud, ou para a psicanalise em
sua génese, a memoria € uma composi¢do de esquecimentos, de recalques,
uma espécie de negativo que acaba em seu vacuo fazendo as vezes de um
aramado de onde decorrem os fendmenos humanos, naquilo que seria um
arquivamento as avessas, a partir de seus buracos, furos e esquecimentos.
J4 em Benjamin, a memdria parece funcionar em encontros e desencontros
entre uma memoria voluntaria e, especialmente, uma memoria involuntaria,
aquela irrup¢do involuntdria que surge como um raio e ilumina a noite
profunda de nossas experiéncias e daquilo que ¢ o coletivo presente em
no6s. Como bem elabora Tania Rivera, ha uma conjungdo, no seio da
memoria, entre aquilo que remete aos conteidos de um passado pessoal
e aos elementos de um passado coletivo, conjungdo que se renova pelos
cultos, ritos, cerimonias e outras modalidades culturalmente delimitadas de
transmissdo, cuja intercessao a psicanalista propde chamar de memoria viva
(RIVERA, 2014).

Nas violéncias cotidianas, estruturais e estruturantes que temos discutido
no Brasil, tal como o racismo, os preconceitos de classe e de género, as

agressoes sistemdticas a mulheres, o 6dio constante as populacdes que saem
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do heteronormativo e do cisgénero, a aniquilagdo calculada das minorias
e de suas culturas, etc., o que se aventa ¢ que ha uma organizacao ¢ uma
fundamentagdo do Estado, nos seus mais diferentes aparatos, em que as
técnicas de gestdo de populacdes servem para alargar as diferencas, submeter
os diferentes e aniquilar paulatinamente certos grupos populacionais. Isso
decorre daquilo que se arquiva em nossa historia e em seus intersticios,
particularmente naquilo que se insiste em apagar, deslegitimar e retirar a
possibilidade de nomeacao.

Diante disso, torna-se cada vez mais evidente que lidamos com genocidios
tanto atuais como atualizados a todo momento no funcionamento do Estado
em suas dindmicas juridicas, econdmicas ¢ educativas. Demarca-se ai a
grande resisténcia de certos segmentos da populacdo e dos agentes politicos
as possibilidades de nomeacao e de narrativas das quais se apropriam alguns
desses grupos e individuos que sempre estiveram vivendo nos espagos mais
marginais da sociedade.

Sendo assim, a pergunta que refazemos ¢: O que podem os psicanalistas
diante de todo esse aparato de submissao e de aniquilacao da diferenca que
vemos a partir das mais variadas gamas de violéncia que se apresentam
repetidamente em nossa sociedade?. Esta ¢ questdo que concerne a
psicanalise — questao politica e clinica. Trata-se de elucidar a instrumentagao
social do sofrimento e do impedimento do luto, de desnaturalizar todo tipo
de violéncia e de apostar na dimensao instauradora e nomeadora da propria
linguagem. Desse modo, cabe a psicandlise situar-se nesse contexto historico
e epistemologico, evitando o universalismo presente no proprio pordo da
psicanalise, as linhas de funcionamento pretensamente neutras, biologistas,
racistas, binarias, falocéntricas, logocéntricas e, sobretudo, civilizatérias.

A psicanalise, cada psicanalista, tem retomado seu proprio discurso

para definir a sua posigao €tica e politica, para, na clinica e na cidade, com
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seus pares tracar modos de resisténcia a essa modalidade de gestdo social,
redimensionar a paz e a violéncia, esta ultima como luta que teria como
norte a diregdo apontada por Milton Santos, uma outra globalizagcao, um

outro mundo possivel.
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